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A Todos os educadores sociais do Sefras.

Ai de nos, educadores,
se deixarmos de sonhar,
sonhos possiveis (...). Os
profetas sGo aqueles ou
aquelas que se molham
de tal forma nas dguas
da cultura e da sua
histéria, da cultura e da
histéria do seu povo, que
conhecem o seu aqui e o
seu agora e, por isso,
podem prever 0 amanhd
que eles, mais do que
adivinham, realizam.

Paulo Freire
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O Sefras - A¢do Social Franciscana € uma organizacdo social
que fem como missdo ACOLHER, CUIDAR E DEFENDER OS MAIS
VULNERAVEIS, PROMOVENDO A JUSTICA SOCIOAMBIENTAL A
LUZ DOS VALORES FRANCISCANOS. Para atingir seus objetivos,
ele promove, entre outras agdes, atividades socioeducativas.

Essas ATIVIDADES SOCIOEDUCATIVAS sdo desenvolvidas em
diversos espacos de acolhidg, convivéncia e defesa; que reunem
diferentes publicos em situacdo de vulnerabilidade social, a saber,
crian¢cas e adolescentes, pessoas idosas, imigrantes e refugiados,
populacdo em situacdo de rua e pessoas afetadas pela hanseniase.

A presente publicacdo tem como objetivo apresentar a funda-
mentacdo das afividades socioeducativas fal como sdo desenvolvi-
das nas Casas e Projetos do Sefras.

Sua construcdo realizou-se colefivamente, permeada pela consi-
deracdo do trabalho j& redlizado pelos profissionais envolvidos.
Contou com a valiosa contribuicGo dos educadores sociais do
Sefras em enconfros e rodas de conversg, bem como o empenho
do Grupo de Trabalho na discuss@o e sintese do material recolhido.

Compreende-se aqui por fundamentacdo o ato de apresentar os
pressupostos, isto &, as bases a partir das quais se constroem e se
desenvolvem as atividades. Pressupostos sdo elementos que devem
estar presentes em todo e qualquer movimento do processo justa-
mente porque dizem respeito a sua intencionalidade e razé&o de ser.

A PARTIR DE QUAIS FUNDAMENTOS SE DESENVOLVEM AS
ATIVIDADES SOCIOEDUCATIVAS PROMOVIDAS PELO SEFRAS
NAS SUAS CASAS E PROJETOS JUNTO AOS PARTICIPANTES?
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Para responder a essa pergunta, come¢camos esclarecendo o
campo onde elas acontecem, a saber, o da educacdo ndo formal.
A seguir, cumpre estabelecer a compreensdo de trabalho socioedu-
cativo. Isto feito, apresenfamos sua fundamentacdo em fermos
antropologicos, pedagogicos e franciscanos.

Esperamos que esta publicacdo, inserida no contexto maior de
formacdo humana, profissional e franciscana promova o didlogo e
a qualificagdo das atividades socioeducativas j& desenvolvidas, bem
como favoreca a criacdo de novas acdes, permitindo ao Sefras atin-
gir, com exceléncig, sua missdo social e franciscana.

Frei Vagner Sassi, OFM
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Consideracgoes Gerais

Educacdo Nao-Formal

Enquanto organizagdo social
franciscana, é inerente ao Sefras
uma funcdo educativa. A educo-
cdo é um elemenfo essencial na
acolhida, cuidado e defesa dos
mais vulnerdveis em nossa socie-
dade, tal como se propde o Sefras
em sua missdo. Mas de que edu-
cacdo se frata, uma vez que esta-
mos em uma organiza¢cdo social e
ndo estritamente educacional?

Em termos de educacdo, pode-
mos  distinguir  trés  diferenfes
modalidades: educacdo informal,
educacédo formal e educacdo
ndo-formal. Cumpre ressaltar que,
ndo obstante aconfecam separa-
das, essas modalidades n&o sdo
excludentes nem independentes
uma da outra.

Educacdo informal é aquela
que possui um cardater permanente
e acontece no decorrer da vida.
Trata-se da educac¢do fransmitida
na familia, na interacdo com os
amigos, no convivio didrio, nos
territérios, nos contatos via redes
sociais e meios de comunicacdo
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social. De modo muitas vezes
assistematico, a educacdo informal
estd diretamente voltada a com-
porfamentos, hdbitos e valores ndo
infencionados e ndo institucionali-
zados.

J& a educagdo formal diz
respeito @ que se dda a partir de
instituicdes escolares publicas e
privadas. O desenvolvimento das
aulas acontece de forma presen-
cial ou remota por meio de mate-
ricis e recursos diddticos, obede-
cendo um determinado curriculo e
plano de ensino pré-determinado.
Em nossa sociedade, a escola
sempre desenvolveu papel central
na formacdo dos cidaddos, pro-
porcionando acesso privilegiado
aos conhecimentos historicamente
sistfematizados. A educacdo,
porém, vai além do espaco fami-
liar, bem como daquele delimitado
pelas salas de aula.

Segundo Trilla (1996), o termo
educacgdo ndo-formal surgiu rela-
cionado ao campo pedagogico,
quando uma série de criticas ao



sistema formal de ensino foram
realizadas, em um momento histo-
rico compreendido como crise do
sisftema escolar. Neste momento,
reconheceu-se que a escola jd
ndo conseguia responder & todas
as demandas sociais que Ihe
foraom impostas, delegadas e dese-
jadas.

Assim, no final da década de
sessenta, comecaram a surgir, no
Brasil,  discussbes pedagdgicas
mais amplas, estudos sobre a crise
na educacdo, criticas radicais &
instituicdo escolar, bem como a
formulacdo de novos conceitos e
paradigmas. Esta reconsideragdo
do significado e do alcance da
escola formal favoreceu o desen-
volvimento da educacdo né&o-for-
mal.

De acordo com Libaneo (2002),
a educacdo ndo-formal se refere
a atividades de cardter intencional
com menor grau de sistematizagdo
e estruturacdo que a escolar. Ela é
importanfe em processos educa-
cionqis onde se priorizam prdticas
que favorecam atividades culfurais
e artisticas, esportes, rodas de
conversas, relagdes de trocas de
vivéncias, entre diversas outras
atfividades educacionais.

Em um estudo mais aprofunda-
do, Gohn (2009, p. 31) afrma que
“a educac¢do ndo-formal designa

um processo com vdrias dimen-
sdes tais como: a aprendizagem
politica dos direitos dos individuos
enquanto cidaddos; a capacitacdo
dos individuos para o trabalho,
por meio da aprendizagem de
habilidades e/ou desenvolvimento
de potencialidades; a aprendizo-
gem e exercicio de prdficas que
capacitam os individuos a se orga-
nizarem com objetivos comunitd-
rios, voltadas para a solugcdo de
problemas coletivos cotidianos; a
aprendizagem de confeudos que
possibilitem aos individuos fazerem
uma leitura do mundo do ponfo de
vista de compreens@o do que se
passa ao seu redor; a educacdo
desenvolvida na midia e pela
midia, em especial a eletrénicq,
etc”

Assim, o Sefras reconhece que
a educagdo ndo-formal desen-
volvida junto aos mais vulnera-
veis de nossa sociedade tem
que ser compreendida como um
direito e, enquanto construgcdo
conjunta, vai além da transmis-
sdo hierdarquica do conhecimen-
to. Ela visa o desenvolvimento
infegral da pessoa humana e a
transformacgéo social, acreditan-
do que a aprendizagem se da
por meio das prdaticas sociais,
respeitando as diferengas e pro-
movendo uma sociedade justa e
iguadlitdria.

EDUCACAO NAO-FORMAL 10



O Trabalho Socioeducativo

Situamos no campo da educa-
¢do ndo-formal o trabalho socioe-
ducativo desenvolvido pelo Sefras
com os participantes nas diversas
Casas e Projetos. Mas, em que
consiste propriamente este fraba-
lho?

O trabalho socioeducativo
faz parte do universo das prati-
cas que visam a criar condi¢coes
para a formag¢do integral do ser
humano e a transformac¢do das
estruturas injustas da sociedade.
Trata-se de um processo que pos-
sibilita & pessoa em situacdo de
vulnerabilidade social perceber a
si propria como um sujeito dotado
de potenciadlidades e que, co
desenvolvé-las por meio da intera-
cdo e da apropriacdo de conheci-
mentos, pode intervir como cida-
ddo no meio social.

Segundo Lima e Miotto (201, p.
214), “mais que transmitir e propi-
ciar conhecimentos, a a¢do socio-
educativa inicia um processo de
conscientfizacdo pautado na apre-
ensdo critica da realidade. Signifi-
ca tanto o fortalecimento da auto-
nomia dos individuos como sujeitos
quanto a sua organizagdo e mobi-
lizacdo em torno de necessidades
comuns no campo da esfera publi-
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ca. Tal compromisso amplia a luta
pela efefivacdo do acesso aos
direitos e & cidadaniao, mas fem
como horizonte Ultimo a fransfor-
macé&o social”.

Cumpre ressaltar que as apren-
dizagens socioeducativas se cons-
tituem-se sempre pela a¢do e na
acdo. A apropriagdo e expansdo
de conceitos, atitudes, valores e
competéncias pessoqis e sociais
ocorrem em confextos intencionais,
quando necessidades e propositos
de aprendizagem sd@o significafi-
vos, partfilhados pelos envolvidos e
apresentam sentfidos reais.

Lima e Carloto (2009, p. 128)
afirmam que a énfase é para que
estas acdes se fundamentem em
uma “visdo participativa e dialo-
gica”. Por isso, 0 processo socioe-
ducativo deve ser visto como um
espaco privilegiado de participa-
¢do dos sujeitos envolvidos, onde
educandos e educadores podem
desenvolver o pleno exercicio da
parficipacdo democrdtica.

Nesse sentido, o exercicio da
convivéncia social é um fator de
fundamental importancia. “O termo
socioeducativo é tomado como
qualificador da ag¢do, designando
um campo de aprendizagem volta-



do para o desenvolvimento de
capacidades substantivas e valores
eticos, estéticos e politicos a fim de
promover O QaCessO € processa-
mento de informacdes, a convivén-
cia em grupo e a participagdo na

vida publica” (CENPEC, 2007, p. 10).

J& Carvalho e Azevedo (2005,
pl2) apontam que o trabalho
socioeducativo tfem o potencial de
ser um

pois, a0 passo que ele
envolve agdes que remetem & pro-
tec@o social, abre-se espaco para
se problematizar a “auséncia de
oporfunidades para esta popula-
¢do e, sobretudo, oportunizar
aprendizagens que resultem efeti-
vamente em conquista de equida-
de”.

Ainda que, em termos instifucio-
nais, se caracterize como organi-
zacdo da sociedade civil e ndo se
reduza a mera entidade prestado-
ra de servicos sociais, o Sefras,
enquanto organizagdo social fran-
ciscang, atua em sintonia e corres-
ponsabilidade com o Estado e
suas

Por
isso, seu trabalho socioeducativo
se compreende também no con-
texto maior da

No sistema capitalista, as desi-
gualdades sociaqis, a pobreza e a
exclusdo geram desprotecdo

social. Cabe ao Estado garantir
vida digna e incluséo social, bem
COMO Prover servicos e programas
de protec@o social. A

compreende um conjunto
de agdes destinado a assegurar o
direito relativo & saude, a previ-
déncia e a assisténcia social. Esta
Ultima define-se como a politica
publica responsavel por agir junto
& parcela da populagcdo em situa-
¢do de risco social.

"

se constitui
em situacdes ou ainda em identi-
dades que podem levar & excluséo
social dos sujeitos. Estas situacdes
se originam no processo de produ-
¢do e reproducdo de desigualda-
des sociais, nos processos discrimi-
natérios, segregacionistas, engen-
drados nas construcdes socio
histéricas que privilegiam alguns
pertencimentos em relagdo @
outros” (Orientagbes Bdsicas da
Vigiléncia Socioassistencial, Brasilig,
Brasil, s.d.).

Dentre os diversos fafores de
vulnerabilidade social, podemos
identificar: a auséncia ou precdria
rendqg; o trabalho informal precdrio
e o desemprego; O precdrio ou
nulo acesso aos servicos das
diversas politicas publicas; a perda
ou a fragilizagdo de vinculos de
pertencimento e de relagcdes socio-
familiares; e as discriminagcdes
socidis como, entre outfras, a de
género, a racial, o etarismo, a

O TRABALHO SOCIOEDUCATIVO



xenofobia e o capacitismo.

Desta forma, a fim de garantir
inclusGo social e efetivar a Assis-
téncia Social como direito do cida-
ddo e responsabilidade do Estado,
foi criada, em 2004, a Politica
Nacional de Assisténcia Social
(PNAS). Ela deve garantir seguran-
cas bdsicas de pertencimento
social e vida dignag, pela via da
oferta de servicos, beneficios e
programas.

Segundo Bueno (2015, p. 68),

“com o reconhecimento
da Assisténcia Social como
politica publica e direito
social, as ac¢des socioedu-
cativas desenvolvidas nessa
drea devem se voltar a
garantia da protecao e pre-
ven¢do de riscos sociais,
bem como para o acesso

aos direitos e a cidadania”.

Por sua vez, Carvalho e Azeve-
do (2005, p. 28) explicam que as
acdes  socioeducativas  devem
combinar educacdo social e pro-
tecdo social. Em termos de prote-
¢do social, o trabalho socioeduca-
tivo implica um conjunto de infer-
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vengdes que procuram evitar ou
sanar situacdes de exclusdo, riscos
e vulnerabilidades. Em termos de
educacdo social, ele visa promover
o desenvolvimento infegral dos
cidad@os no que diz respeito a
alimenta¢do, saude, trabalho, arte,
espiritualidade, lazer, politica, etc.

Assim, a considera¢do destas
dimensdes & condi¢cdo necessd-
ria para que os participantes
nos diversos servicos que sdo
oferecidos pelo Sefras alcancem
sentido de pertencimento e
inclusGo social, desenvolvendo
suas competéncias e potenciali-
dades para enfrentar a situagdo
de vulnerabilidade e superar
riscos, a fim de exercer o acesso
a seus direitos e a cidadania.






Fundamentacgado

Considerando a miss@o e os objetivos do Sefras enquanto organiza-
cdo social franciscang, o trabalho socioeducativo nela desenvolvido
pressupde, como fundamento, frés dimensdes: antropoldgica, pedagdgi-
ca e franciscana. Essas dimensdes, aclaradas no que segue, sGo essen-
ciais para o planejamento, o desenvolvimento e a qualificacdo de todas
as acdes socioeducativas realizadas pelo Sefras.

Dimensdao Antropolégica

Em termos antropolégicos, quais os fundamentos do trabalho
socioeducativo desenvolvido no Sefras? Como, em nossas Casas e
Projetos, compreendemos o ser humano?

A Compreensao do Ser Humano

Colocar a questdo pela compreensdo do ser humano, para além
de uma necessidade conceitual, justifica-se pelo cendrio desumano e
desumanizante em que nos enconframos, bem como pelos desafios que,
decorrentes dessa conjunturg, se nos impde diariamente no trabalho
desenvolvido pelo Sefras junto aos mais vulnerdveis, tidos, aos olhos da
sociedade, como os “outros”.

Segundo Arroyo (2022, p. 17), “os outros, a diferenca étnicqg, racial, de
género, de classe, de lugar social, que persistem em ser vistos, resistem
a como sdo vistos, ignorados e decretados & margem da histéria unicao,
civilizatodria, cultural, éfica e politica. Resistem a ser decretados & margem
da histéria da humanizacdo. Resistem a ser decretados, desde a coloni-
zacdo, em estado de natureza, ndo de culturg, ndo de moralidade, ndo
de racionalidade, nGdo de humanidade”.
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Por isso, uma viséo critica do modo como a sociedade compreen-
de o ser humano ¢ fundamental para o trabalho socioeducativo do
Sefras, em vista do reconhecimento de todos como “sujeitos historicos
concretos, marcados por crugis desumanizacdées em nossa histéria, mas
também com marcantes resisténcias afirmativas de suas identidades étni-
cas, raciais, de género e de classe” (ARROYO, 2022, p.22).

Souza (2016, p. 58) ressalta que a antropologia deve “auxiliar-nos a
refletir e descobrir os alicerces sobre os quais o ser humano deve cons-
truir e estruturar o modo de organizagdo das relagdes sociais e de pro-
ducdo, dlicerces fundantes e fundamentais ao seu processo de hominiza-
¢do, ou seja, da producdo historicizada e consciente de si mesmo e seu
mundo”. Por isso, a procura pelos fundamentos antropoldgicos redimen-
siona nossa preocupacdo com o que verdadeiramente importa.

Compreensoes Fragmentadas
e Reducionistas

Segundo Lima Vaz (2001, a modelo civilizatério  ocidental.
concepc@o classica do  ser Dentre essas visdes, podemos des-
humano surgiu como herdeira de tacar o dualismo, o raciocentrismo,
trés tradicdes ético-filosdficas: a o anfropocentrismo, o colonialismo
grega, que caracteriza o ser e o capitalismo.

humano como um ser racional; a )
romang, que foca na ideia do ser DUALISMO ¢ o modo de com-

humano educado para se humani- preender o ser humano a partir da
zar; e a biblico-cristd, onde o ser coexisténcia de duas realidades
humano é imagem, semelhanca e  diferenfes  como, por exemplo,

filho de Deus, tendo, por isso, um COrpo e alma, matéria e espirito,
estatuto  especial: a dignidade  Sensibilidade e razGo, nafureza e

humana. culturg, reflexdo e agdo; mas tidas
como excludentes e opostas. Essa
Conftudo, a partir desta con- compreensdo rompe a unidade
cepcdo cldssica, desenvolveram-se  original do ser humano, fragmen-
historicamente muitas visdes que tando sua realidade.
concorreram para compreensoes S
fragmentadas e reducionistas Isso porque, em sua vivéncia
do ser humano, e que sdo ainda real e quotidiang, o ser humano é
determinantes em nossa cultura e  Seémpre fodo e inteiro, nele coexis-
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tindo corpo e alma, sensibilidade e
razdo. Mesmo dofado de uma
existéncia animica e espiritual, o
ser humano nunca deixa de ser
corporal. A excluséo ou negagdo
de qualguer uma dessas realida-
des é profundamente redutorq,
oculfando dimensdes decisivas
para a redlizacdo do senfido
humano da vida.

J& o RACIOCENTRISMO é a
compreensdo que coloca a racio-
nalidade no centro, em detrimento
de tudo o que ndo seja racional.
Essa compreensdo rompe a inte-
gralidade original do ser humano
que tem a sensibilidade e o cuida-
do como fendmenos estruturantes
de sua existéncia. Em sua vivéncia,
o ser humano ndo deixa de sentir,
admirar e se relacionar, mas tudo
isso é feito apenas de forma racio-
nalizada.

Quando dissociado da sensibili-
dade, o sistema da razdo, com sua
vontade de ordenacdo, sistemati-
zacdo e dominagdo da vidag, se vé
reduzido a uma fungdo instrumen-
tal e orienfado pelo poder. E
importante ressaltar que, historica-
mente, saber e poder enconfram-
-se na base de todos 0s processos
histéricos de dominagdo do
mundo, instifuindo relagcdes de
explorac@o e exclusdo.

Por sua vez, o ANTROPOCEN-
TRISMO é o modo de compreen-
der que, em separando a humani-

17 DIMENSAO ANTROPOLOGICA

dade do meio natural, afribui ao
ser humano o dominio absoluto
sobre a nafureza. Uma vez que
somenfe o ser humano é dotado
de razdo e subjetividade, cabe a
ele dar forma e sentido ao mundo
que, ndo passando de matéria
passiva e inerte, nGo possui valor
em si, mas téo somente instrumen-
tal.

Segundo Nurez (2016, p. 199), “o
anfropocentrismo  excludente e
dominador isola o homem dos
outros, do seu meio vital e até do
seu proprio corpo. A diferenca é
tida como deficiéncig, a alteridade
como alteracdo, a unidade como
homogeneidade - e essas confu-
sdes deixam campo livre ao domi-
nio despotico, a reclusdo individu-
dlista e & destruicGo do meio
ambiente”.

Nessa direcéo, a partfir do séc.
XV, desenvolveram-se processos
historicos de  desumanizacéo.
Colocando a cultura cldssica euro-
peia como medida de humanida-
de e civilizacdo, o COLONIALIS-
MO anulou o reflexo da alteridade
e da diferencg, encobrindo e
negando as culturas e saberes dos
povos origindrios, tidos como ndo
humanos e selvagens a serem
humanizados e civilizados.

A essa ideia Unica de humani-
dade, Krenak (2020) chama de
“abstracdo civilizatéria”, na qual os
afefos, as trocas, culturas e beleza



das diferencas s&o suprimidas por essa proposta unica de existéncig,
baseada no consumo e na mercantilizagdo, que nega sociedades que
possuem modos de vida que ndo se encaixam nesse molde. E mais, nos
separam da Terrqg, abrindo espa¢o para a exaustdo da natureza, esgota-
menfo dos recursos naturais e transformacdo de tfudo em mercadoria,
venda, dinheiro e lucro.

Esta operac&o é central no CAPITALISMO que desencadeia todo um
processo de desumanizacdo e exclusdo social. Dada sua propria nature-
zq, o sistema capitalista impde um condicionamento as relagcdes inferpes-
soais, sociais e politicas, legitimando, em nossa sociedade, preconceitos
e discriminacdes para com coletivos humanos sociais, etdrios, étnicos,
raciais, de género.

N&o reconhecido em sua humanidade, vé-se o ser humano hoje redu-
zido a coisa, objeto, mercadoria. Segundo Papa Francisco (2019q, p. 37),
“Em consequéncia dessa situacdo, grandes massas da populacdo veem-
-se excluidas e marginalizadas. O ser humano é considerado, em si
mesmo, como um bem de consumo que se pode usar e depois jogar
fora (.) J& ndo se trata simplesmente do fendmeno da exploracdo e
opressdo, mas de uma realidade nova (...) Os excluidos ndo s@o explora-
dos, mas residuos, sobras”.
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Por um Humanismo Integral

e Solidario

Perante essas compreensGes fragmentadas e reducionistas do ser
humano, cumpre apontar os FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DO
TRABALHO SOCIOEDUCATIVO DESENVOLVIDO NO SEFRAS.

Que outro paradigma de ser
humano afirmamos que ndo estes
de humanos inumanos? Como
podemos reconhecer a nos
mesmos e a fodos os participantes
do Sefras como sujeitos coletivos
de outra histoéria, ndo excludentes,
mas afirmantes de suas diferencas,
sujeitfos de outras matrizes de
humanizag¢do e sujeitos de constru-
¢do afirmativa de outra sociedade
justa?

Enquanto organizacdo social
franciscanag, nossa proposta socio-
educativa parte de uma antropo-
logia que se traduz em um HUMA-
NISMO INTEGRAL E SOLIDARIO.
Este define-se como “um humanis-
mo & altura do designio de amor
de Deus sobre a histéria, capaz de
animar uma nova ordem social,
econdmica e politica, fundada na
dignidade e na liberdade de toda
a pessoa humana, a se realizar na
paz, na justica e na solidariedade”
(DS, n. 19, p. 14).

Nd&o se trata, porém, de repro-
duzir paradigmas cldassicos, mas de
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um HUMANISMO CRITICO. Como
afirma Freire (2021b, p. 116), “um dos
equivocos de uma concepc¢do
ingénua do humanismo estd em
que, na dansia de corporificar um
modelo ideal de bom homem, se
esquece da situagdo concretfq,
existencial, presente, dos homens
mesmos. O humanismo consiste em
permitir a tomada de consciéncia
de nossa plena humanidade, como
condi¢do e obriga¢cdo: como situa-
¢do e projeto”.

Tal  humanismo também nos
unifica com as demais formas de
vidg, ndo sendo possivel pensar o
homem dissociado de tudo mais
que existe. Segundo Berry (1999, p.
175), “Precisamos sentir que somos
carregados pela mesma energia
que fez surgir a Terra, as estrelas e
as galdxias;, essa mesma energia
fez emergir todas as formas de
vida e a consciéncia reflexa dos
humanos; € ela que inspira os
poetas, os pensadores e os artistas
de todos os tempos; estamos imer-
SOS hum oceano de energia que
vai além da nossa compreensdo.



Mas essa energia, em Ultima
inst@ncia, nos pertence, ndo pela
dominacdo, mas pela invocacdo”.

A partir desta compreensdo,
anfes de tudo, O SER HUMANO
EXISTE COMO PESSOA, a saber,
“como subjetividade, como centro
de consciéncia e liberdade, cuja
historia, Unica e compardvel com
nenhuma outrg, expressa a suad
irredutibilidade a toda e qualquer
tentativa de constrange-lo dentro
de esquemas de pensamento ou
sistema de poder, ideologicos ou
ndo” (DSI 131). Por isso se impdem
as exigéncias de respeito por parte
de todos e do reconhecimento de
sua dignidade.

Da DIGNIDADE que pertence a
cada ser humano decorrem a
afrmacdo e a promoc¢do dos seus
direitos que sdo universais, inviold-
veis e indliendveis. Afirma Papa
Francisco (2020, p. 60) que “todo
ser humano tem direito de viver
com dignidade e desenvolver-se
integralmente, (..), a sua dignidade
imensa de pessoa humana se
baseia, ndo nas circunst@ncias,
mas no valor do seu ser. Quando
ndo se salvaguarda esse principio
elementar, n@o ha futuro para a
fraternidade, nem para a sobrevi-
véncia da humanidade”.

Dado esta compreensdo do ser
humano sempre como principio e
nunca como meio, cumpre obser-
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var que “a pessoa ndo pode ser
instrumentalizada para projetos de
carater econdmico, social e politi-
co impostos por qualquer que seja
a autoridade, mesmo que em
nome de prefensos progressos da
comunidade civil no seu conjunto
ou de outfras pessoas, no presente
e no futuro” (DSI 133).

Mas, constitutivamente, ressalta-
-se que O SER HUMANO E UM
SER SOCIAL. De fato, o sair de si
para o encontro do outro € consti-
tutivo da pessoa. “A natureza do
homem se parenteia como nature-
za de um ser que responde 4s
proprias necessidades com base
numa subjetividade relacional (.) A
vida social, portanto, ndo € algo
de exterior ao homem: este ndo
pode crescer e redlizar a sud
vocacdo sendo em relacdo com
os outros” (DSI 149).

Segundo Freire (20210, p. 55),
“as relacdes que o homem frava
no mundo apresentam uma ordem
tal de caracteristicas que as distin-
guem totalmente dos puros conta-
tos, tipicos de outra esfera animal
(.) E fundamental partirmos de
que o homem, ser de relagdes e
ndo s6 de contatos, n@o apenas
estd no mundo, mas com o mundo.
Estar com o mundo resulta de sua
abertura & realidade, que o faz ser
o enfe de relacdes que é&”.

Nesse senfido, a ALTERIDADE,
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como reconhecimento do outro
enquanto outro, € um meio de
humanizar-se. O rompimento das
relacdes em qualquer nivel, o
contrdrio, é aquilo que desumaniza
a pessoa. Ressalta-se, assim, @
importdncia da convivéncia e da
insercdo social, uma vez que “o
agir social comporta um sinal par-
ticular do homem e da humanida-
de, o de uma pessoa operante em
uma comunidade de pessoas: este
sinal determina a sua qualificacéo
interior e constitui, num certo senti-
do, a sua propria natureza” (DSI
149).

Por fim, cumpre ressaltar que,
enquanto  existéncia, O SER
HUMANO E UM SER HISTORICO.
Afirma Freire (2021q, p. 57): “No ato
de discernir, porque existe e né&o
sO vive, se acha a raiz da desco-
berta de sua temporalidade, que
ele comeca a fazer precisamente
quando atinge o ontem, reconhece
o hoje e descobre o amanhd (.)
N&o hd historicidade no gato pela
incapacidade de emergir do
tempo (..) O homem existe - existe-
re - no tempo. Estd dentro. Estd
fora. Herda. Incorpora. Modifica.
Temporaliza-se”.

E é justamente a partir desta
sua vocagdo ontoldgica e historica
de humanizar-se que o ser humano
se descobre como sujeito, ser inse-
rido no mundo como criador e
transformador dele. Fere-se a pro-



pria humanidade quando se reduz o ser humano a objeto, passivo, ser
de ajustamento que, em lugar de agir e transformar, fende a adaptar-se
acriticamente ao mundo e a visdes parciais da realidade.

Assim, também a desumanizacdo que verificamos em nossa socieda-
de é uma redlidade histérica. Todo processo histérico de humanizacdo
esteve sempre acompanhado de brutais dindmicas de desumanizacdo
onde coletivos humanos foram privados de acd&o e autonomia. Por isso,
é fundamental reconhecé-los como sujeitos resistentes nos processos de
libertacd&o e emancipacdo pela recuperacdo de sua humanidade rouba-
da e pelo direito & vida justa.

A partir dessa compreensdo, o Sefras reconhece o ser humano
como sujeito de direitos, protagonista de sua prépria histériq, livre
e, por isso mesmo, responsdvel. Diferente de um conceito ou objeto,
cada ser humano, em sua singularidade e diferenga, diz respeito a
uma existéncia concreta no mundo, multidimensional, sempre inaca-
bada e, por isso mesmo, em constante construg¢do e transformacgdo.

O Ser Humano em suas
Moltiplas Dimensoes

Assim, no que diz respeito & integralidade do ser humano, o Sefras
compreende a totalidade da existéncia humana em todas as suas dimen-
sdes. Discorrendo sobre a multidimensionalidade do fendmeno humano,
Rohr (2013, p. 23) afirma que “distinguimos, num primeiro passo, cinco
dimensdes que chamamos de bdsicas. Em seguida, apresentamos dimen-
sdes que representam temdticas especificas e possuem caracteristicas
transversais em relacdo as bdsicas”.

As dimensdes bdsicas a serem consideradas sdo cinco, a saber, a
fisica, a sensorial, a emocional, a mental e a espiritual. Elas s@o bdsicas
porque estdo no cerne da constituico humana e sdo indispensaveis a
realizagdo do ser humano enquanto pessoa. Incluem a corporalidade
fisico-bioldgica, as sensacdes fisicas, a percepcdo que femos através dos
cinco sentidos, nossos estados emocionais, a capacidade de cognicdo e
reflexdo bem como de transcendéncia.

Assume-se, assim, que a humaniza¢do se da somente quando
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abordamos o ser humano em toda sua integralidade, superando as
ja citadas visdes que concorrem para compreensdes fragmentadas e
reducionistas. N&o obstante interdependentes, Boff (1991, p. 24) ressalta a
dimensdo emocional, haja visto que “a estrutura Ultima da vida é senti-
mento e afetividade e as expressdes dai derivadas: o Eros, a paixdo, a
ternurg, o cuidado, a com-paixdo € o amor”.

Contfudo, dado que o ser humano é constitutivamente um ser social e
histérico, Rohr (2013) também identifica dimensdes temdticas que envol-
vem e perpassam as dimensdes bdsicas apresentadas, apontando para
a mulfiplicidade do fendmeno humano em todos os seus aspectos. Ndo
obstante sejom muitas, ressalfamos as que seguem.

Dimensdo politico-social
(Homo socialis)

Sociabilidade € a propensdo do ser humano para viver junto
com 0s outros, comunicar-se com eles e tornd-los parficipantes
das proprias experiéncias. J& politicidade diz do conjunto das
relagcdes que o individuo mantém com os oufros enquanto faz
parte de um grupo social, agindo como agente e protagonista.
Assim, sociabilidade e politicidade sdo dois aspectos correlativos
de um Unico fendbmeno e duas dimensdes fundamentais do ser
humano.

Dimensdo laboral/profissional
(Homo faber)

A consideracdo da dimens@do material tanto da humanidade
como da sociedade desperta para a compreensédo do ser
humano como artfifex, criador de formas, fazedor de obras,
trabalhador. Na esfera do frabalho o ser humano exprime a si
mesmo, comunica algo de si mesmo, faz sua e assimila a realida-
de do mundo, transforma a sociedade. Assim, o trabalho mani-
festa o cardter social e econdémico do ser humano.
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Dimensdo estético-artistica
(Homo culturalis)

Uma vez compreendido como ser em continua construcdo,
o ser humano se reconhece essencialmente cultural. Do ponfo
de vista da origem, a cultfura € humana, social e laboriosa. J&
do ponto de vista da forma, a culfura é sensivel, dindmica,
multipla e criativa. Diferente do modo essencialmente racional
da producdo e da técnica, a cultura implica sensibilidade, cria-
tividade, dinamicidade e multiformidade.

Dimensdo ludica
(Homo ludens)

Fazendo uso de suas capacidades, o ser humano inven-
ta jogos e diverte-se. Sua dimensdo ludica compreende
atividades com vistas & distracdo, ao divertimento, & satis-
facdo e a realizacdo de si mesmo. Na esfera ludica pdem-
-se em movimento todas as faculdades humanas em vista
da sadia autorrealizacdo do ser humano em termos de
liberdade e felicidade.
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Dimensdo mistico-religiosa
(Homo religiosus)

A dimensdo religiosa diz respeito ao conjunto de conhe-
cimentos, acdes e estruturas com que o ser humano expri-
me reconhecimento e veneracdo com relagcdo ao divino e
ao sagrado. Uma vez que existencialmente reconhece sua
condicdo de finitude e contingéncia, o ser humano, na sua
liberdade, se abre & alteridade e & transcendéncia nas
suas mais diferenfes formas. Assim, o enconfro com o
sagrado e o ato de transcendéncia por exceléncia.

Freire (2021q, p. 56) enfatiza que “o homem, e somente
ele, é capaz de transcender. A sua transcendéncia esta
na consciéncia que tem desta finitude, do seu ser
inacabado que é e cuja plenitude se acha na ligagdo
com seu Criador. Liga¢do que, pela prépria essénciq,
jamais sera de dominag¢do ou de domesticagdo, mas
sempre de libertacdo. Dai que a religiGo - religare -,
que encarna este sentido transcendental das rela¢cdes
do homem, jamais deve ser um instrumento de sua alie-
nagdo”.

Dimensdo ecolégica
(Homo ecologicus)

Busca a dimensdo do ser humano sistémico, visto sob a
perspectiva da necessidade urgente de integracdo de
faces, dons, disposicdes humanas essenciais, socializacdo e
ecologizacdo do estilo de vida. Segundo Papa Francisco
(2019b, p.124), “viver a vocagcdo de guardides da obra de
Deus ndo é algo opcional nem um aspecto secunddrio da
experiéncia cristd, mas parte essencial de uma existéncia
virtuosa”.
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Assim, a compreensdo da infegralidade é consequéncia da inter-rela-
cdo entre as diferentes dimensdes. Uma vez que constifutivas do ser
humano, todas e cada uma dessas dimensdes estdo infimamente relacio-
nadas com o processo de formacdo humana que, no Sefras, se efetiva
através de EIXOS SOCIOEDUCATIVOS, a saber, ALIMENTACAO, ARTE E
CULTURA, ESPORTE E LAZER, MISTICA E ESPIRITUALIDADE, POLITICA,
SAUDE, TRABALHO e CASA COMUM.

A4

RS efrd%

O Soc|a FRANGISC
efende N

O SER HUMANO EM SUAS MULTIPLAS DIMENSOES 26



Dimensdao Pedagégica

Em termos pedagégicos, quais os fundamentos do trabalho
socioeducativo desenvolvido no Sefras? Como, em nossas Casas e
Projetos, compreendemos a educag¢do?

A Compreensao da Educacgdao

Colocar a questdo pela com-
preensdo da educagdo, para
além de uma necessidade concei-
tual, justifica-se pela constatagcdo
de que o atual paradigma educa-
cional hegembnico, baseado em
um profdtipo Unico e universal de
ser humano, segrega 0Os mais
vulneraveis da sociedade como
sub-humanos, sub-cidaddos, ndo
sujeitos da pedagogia e dos pro-
cessos de formacdo humana.

Segundo Arroyo (2019, p.7), “o
pensamento  politico-pedagogico
tem concentrado mais saberes,
politicas, diretrizes para humanizar
0s j& reconhecidos como humanos
do que para educar 0s segrega-
dos como in-humanos. Para os
segregados como sub-cidaddos,
in-humanos, hd promessas de
incluso pela educacdo, pela
escolarizacdo com promessas de
reinftegraco na sociedade, se
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reeducados na sociedade”.

A partir deste contexto, cumpre
ndo so reconhecer os mais vulne-
raveis como sujeitos de voz, sabe-
res e culturas;, como também reco-
nhecer que existem outras peda-
gogias que questionam e descons-
troem as pedagogias hegemonicas
que se julgam Unicas e universais.
Denunciando o sistema social
excludente que submetfe seres
humanos a processos de desuma-
nizacdo, estas pedagogias colo-
cam-se em favor da promocdo e
do reconhecimento de todos.

Como afirma Freire (2021, p. 40),
“se ambas (humanizacdo e desu-
manizacdo) sdo possibilidades na
histéria s6 a humanizacdo € a
voca¢cdo dos homens, vocacdo
negada, mas também afirmada na
propria  negagdo. Vocagcdo de
humanizagdo negada na injustica,



na exploracdo, na opressdo, na violéncia dos opressores, mas afirmada
no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos pela recupera-

¢do de sua humanidade roubada”.

Por isso, uma visé@o critica do modo como a nossa sociedade com-
preende a educacgdo é fundamental para o trabalho socioeducativo do
Sefras, em vista da construcdo de uma pedagogia de formag¢do humana
e social que nos permita acompanhar os participantes das Casas e Pro-
jetos, roubados em sua humanidade, aprendendo e desenvolvendo com
eles em suas lutas por emancipacdo e conquista de direitos.

Educacgdao a Partir do Social

Ndo obstante o fato de que
praticas educativas ocorrem em
diferentes espacos na sociedade e
de vdrios modos, quando sdo
mencionadas logo se pensa em
um processo de ensino-aprendiza-
gem que acontece exclusivamente
no ambiente escolar. Porém, com a
compreensdo dessa prdtica a
partir da perspectiva social, a edu-
cacdo pode e precisa ser concebi-
da de outra forma.

Assim, quando compreendemos
O processo de ensino-aprendiza-
gem de um modo amplo, em que
todo ser humano, protagonista
desse processo, € considerado
Como um ser que vive e se desen-
volve socialmente, chegamos &
conclusGo de que, a fodo o
momento e em fodos os lugares,
ele ensina ou aprende algo. E a
partir dessa evidéncia que conce-
bemos a Educacdo Social.

Dada sua amplitude, o conceito

de Educacdo Social torna-se de
dificil precisGo. Os pesquisadores
do INEP - Instituto Nacional de
Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira (2006, p. 64) assim o
formulam: “Proposta de qualificar
as pessoas nas suas comunidades,
culturas e sociedades, para serem
capazes, conscientemente, de
decidirem seu conhecimento, sua
vida, seu trabalho, sua ag¢do politi-
Cca e seu espaco social”.

Esta mesma publicacdo do
INEP ressalta que, entre outras
caracteristicas, a Educacdo Social
se distingue por formar a pessoa
como um ser social, formar a
pessoa desde a acdo educadora
da sociedade e formar a pessoa
desde uma pedagogia critica. Por
isso, Arola (2010, p. 9) a compreen-
de como acdo, infervencdo siste-
madtica e fundamentada, o que
requer processo e mudanca, ndo
admitindo improvisagdo.
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Essas caracteristicas se eviden-
ciam na definicGo proposta por
Serrano (2003, p. 136-137):

“Acdo sistemadtica e fun-
damentada, de suporte,
mediacdo e transferéncia
que favorece especifica-
mente o desenvolvimento
da sociabilidade do sujeito
ao longo de toda sua vidaq,
circunstancias e contextos,
promovendo sua autono-
miaq, integrag¢éo e participa-
¢do critica, construtiva e
transformadora no marco
lhe

sociocultural que

rodeia”.

Assim, articulada com a rede
social, a prdfica educativa com-
preende, segundo Souza Neto
(2010, p. 36), que “os processos de
aprendizagem devem propiciar
aos educandos instrumentos para
saberem lutar e construir o sentido
da vida e da histéria”. Nesse senti-
do, a Educacdo Social se torna
significativa a partir do momento
em que 0s sujeitos inseridos no
processo se comprometem com os
processos de transformacdo social
nos quais vivem.
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No Sefras, as praticas educa-
tivas se desenvolvem a partir de
planos de trabalhos que confi-
guram uma estreita relagcdo
entre Educac¢do Social e Servigco
Social. NGo obstante tratar-se de
ciéncias distinfas, ambas se desen-
volvem em dreas comuns de afua-
cdo. Segundo Zucchetti (2008, p.
3), “a Pedagogia Social/Educacdo
social e o trabalho social/Servico
Social compartiham prdaticas e

objetivos que, por vezes, acabam
por apresentar a Pedagogia Social
como afividade pedagdgica do
trabalho socia
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Pedagogia Social

Saviani (2021, p. 7) aponta que
“a palavra pedagogia e, mais par-
ticularmente, o adjetivo pedagdgi-
co tém marcadamente ressondncia
metodoldgica denotando o modo
de operar, de realizar o ato edu-
cativo (.) a pedagogia & uma
teoria que se estrutura em funcdo
da ag¢do, ou seja, é elaborada em
razdo de exigéncias praticas, inte-
ressada na execucdo da acdo e
nos seus resultados”.

Uma vez que ndo existe educa-
¢do fora de um contexto socidal,
cultural e historicamente determi-
nado, tfoda pedagogia pode ser
chamada de social. Mas, se o
adjetivo social é acrescentado ao
substantivo pedagogio, o que se
quer ressaltar ¢ uma pedagogia
diferente da fradicional justamente
porque preocupada com Os pro-
cessos de exclusdo a que estéo
submetidos ndo poucos segmentos
sociais.

A PEDAGOGIA TRADICIONAL,
que restringe ao ambiente e as
praticas escolares a responsabili-
dade pela educacdo, funda-se no
individualismo e no racionalismo.
Segundo Mota Neto e Oliveira
(2017), “seus discursos e prdticas
estdo centrados na competéncia
individual do aluno, no sucesso ou

no fracasso pessoal, na infeligéncia
imanente ao sujeito, em metodolo-
gias verborrdagicas de transmissdo
do saber erudito, na memorizacéo
acritica de conteudos previamente
determinados, na dicotomia entre
teoria e prdtica e entre razéo e
emoc¢cdo, e na avaliagdo com
vistas & classificacdo dos alunos e
& determinacdo da quantfidade de
saber acumulado”.

Freire (2021, p. 81), por sua vez,
aponta que a Pedagogia Tradicio-
nal se fundamenta numa concep-
¢do bancdaria da educacdo e mas-
cara uma pratica de dominac¢do.
O fenbmeno educativo é reduzido
a um ato no qual um sujeito coisifi-
cado recebe conteudos que outro
lhe dd ou impde. Conhecimentos e
valores s@o depositados e fransfe-
ridos de um sujeito para o outro,
possibilitando a este Ultimo apenas
um dar-se conta deles e ndo os
conhecer de fato ou apropriar-se
deles para recrid-los em situacdes
existenciais concretas.

Nesta visGdo de educacdo, ndo
hd criatividade, ndo hd& transfor-
macdo, ndo hd saber. Sobre o
efeito dessa pedagogia sobre o0s
individuos, Freire (2021, p. 100)
afirma que, ao ocultar as razdes
que explicam como est@o sendo
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0s homens no mundo, mistificando
a readlidade, ela assistencializa. O
assistencialismo ¢ uma forma de
acdo que rouba ao ser humano o
exercicio da responsabilidade. Ndo
had decisGo, mas sO gestos que
revelam passividade e domestica-
cdo.

Porque acritica e apolitica, a
Pedagogia Tradicional considera a
pratica social como antieducativa.
Negando o didlogo e a emancipa-
cdo, ela mascara a realidade,
reproduzindo a ideologia domi-
nante da sociedade moderna
capitalista. De acordo com Oliveira
(2003, p. 162-168), no sistema edu-
cacional capitalista, o saber esco-
lar se caracteriza como “erudito,
livresco e cientifico, marcado pela
rigorosidade do meétodo e da
sistematizagdo no processo de
construcéo do saber”.

Mészaros (2005, p. 44) aponta
que, na logica capitalista, as prati-
cas educafivas visam: [..] assegu-
rar que cada individuo adote
como suas proprias as metas de
reproducdo objetivamente possi-
veis do sistema. No sentido verda-
deiramente amplo do termo edu-
cacdo, frata-se de uma questdo
de 'internalizagcdo’ pelos individuos
[..] da legitimidade da posicdo que
lhe foi atribuida na hierarquia
social, junfamente com suas expec-
tativas 'adequadas' e as formas de
condutas 'certas.
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Dianfe da Pedagogia Tradicio-
nal, a PEDAGOGIA SOCIAL
rompe com as dicofomias que
separam teoria e prdtica, saber
popular e saber erudito. Ao
mesmo tempo, enfrenta a mercan-
tilizacdo do processo pedagogico
que reproduz a exclusdo social e
desconstroi as metodologias peda-
gogicas que ignoram o mundo dos
educandos e os transformam em
depdsitos de saber.

Na mesma direcéo, para Gra-
ciani (2014, p. 21),

. E ainda reforca “que a
Pedagogia Social ndo é apenas
um processo logico e intelectual,
mas fambém profundamente afeti-
vo e social”.

Assim, a partir desses pressu-
postos, podemos definir a Pedago-
gia Social como uma teoria edu-
cacional que, comprometfida com
a formacdo do ser humano na sua
totalidade, possibilita a infegragcdo
entre os saberes e as praticas cofi-
dianas dos mais vulnerdveis com o
saber cientifico, pautando uma



educacdo integral e inclusiva, atenta & diversidade e politicamente enga-
jada com as problemdticas sociais desses publicos.

Nesse sentido, cumpre ressaltar a importancia das contribuicdes da
EDUCAGAO POPULAR tal como desenvolvida no Brasil desde a década
de 1970. Segundo Ferreira (2017, p. 6), “a Educacdo Popular brasileirg,
como uma expressdo da Educacdo Social, ganhou forca entre os traba-
lhos dos educadores que, inspirados pela filosofia e o pensamento de
Paulo Freire, comecaram a construir novas formas de ser e estar junto
Qos grupos populares”.

Embora o préprio Paulo Freire ndo tenha usado o fermo Pedagogia
Social, todo seu trabalho é direcionado para um propdosito claro, a saber,
desenvolver de modo integral o ser humano, tendo como pressupostos
tedricos e praticos para a transformacdo social a liberdade, a autono-
mia, a emancipa¢do, a consciéncia de si, do outro e do seu lugar no
mundo.

Por isso, observa Silva (2016, p. 190) que “a incorporacdo do repertorio
freiriano & Pedagogia Social em construgdo (..) ajuda a definir uma iden-
tidade propria para a Pedagogia Social, vocacionada para a libertagcdo,
a emancipa¢cdo e a autonomia do sujeito, seja ele oprimido ou opressor”.
A partir desta compreenséo da Pedagogia Social se pauta o trabalho
dos educadores sociais nas diversas Casas e Projetos do Sefras que se
configuram como espagos formativos e comunidades aprendentes de
grupos sociais em situagdo de vulnerabilidade social.
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Por uma Pedagogia Dialégica,
Critica e Democratica

A partir do humanismo integral
e soliddrio, o frabalho socioeduca-
tivo desenvolvido no Sefras se
fundamenta em uma PEDAGOGIA
SOCIAL DIALOGICA, CRITICA E
DEMOCRATICA. Toda sua prdtica
educativa envolve sujeitos, objetos
de conhecimento, métodos, pro-
cessos, técnicas e materiais diddfi-
cos voltados & misséo, objetivos e
utopia que impregnam o projeto
politico-pedagodgico do  Sefras
enquanto organizagdo social fran-
ciscana.

Em consondncia com sua
fundamentagcdo antropoldgica, a
pedagogia do Sefras comunga do
HUMANISMO tal como explicitado
por Freire (2021, p. 56), “que busca
a restauracdo da intersubjetividade
e se apresenta como pedagogia
do Homem. Somente ela, que se
anima de generosidade auténtica,
humanista e ndo humanitarista,
pode alcancar este objetivo. Pelo
contrario, a pedagogia que, par-
tindo dos interesses egoistas dos
opressores, egoismo camuflado de
falsa generosidade, faz dos oprimi-
dos objetos de seu humanitarismo,
manfém e encarna a propria
opressdo. E instrumento de desu-
manizacdo”.
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Cumpre observar que o pressu-
posto do humanismo critico traz
também para a prdatica educativa
do Sefras a consideracdo da inte-
gralidade do ser humano. Todos
quantos participam das afividades
socioeducativas o fazem como
sujeifos em constante formacdo
que se ressignificam a partir de
experiéncias vivenciadas. Por isso,
uma compreens@o integral do ser
humano requer, necessariamente,
uma EDUCAGAO INTEGRAL, isto
€, que inclua todos os aspectos e
dimensdes da vida.

Papa Francisco (2020, n. 167)
enfatiza que “a tarefa educativa, o
desenvolvimento de hdbitos solidd-
rios, a capacidade de pensar a
vida humana de forma mais inte-
gral, a profundidade espiritual sdo
realidades necessdrias para dar
qualidade as relacdes humanas, de
tal modo que seja a propria socie-
dade a reagir face as proprias
injusticas, das aberragcdes, aos
abusos dos poderes econdmicos,
tecnologicos, politicos e mididfi-
cos”.

Por isso, além de acdes que
visam o cuidado imediato da vida
dos mais vulnerdveis, faz parte do



trabalho do Sefras, segundo Pezofi
(2023, p. 199),

“a construgdo de proces-
sos socioeducativos ("com”,
e ndo ‘para’) que possibili-
tem o desenvolvimento e o
reconhecimento de poten-
cialidades, habilidades e de
uma participagcdo ativa na
transformac¢do das estrutu-

ras injustas da sociedade”.

Tais processos sé@o desenvolvi-
dos a partir de “eixos socioeduca-
tivos”, a saber: alimentacéo, arte e
culturg, esporte e lazer, mistica e
espiritualidade,  politica, saude,
trabalho e casa comum.

Um primeiro principio norteador
dessa construcdo, sempre coletivg,
¢ a DIALOGICIDADE. O didlogo
se mostra condicGdo necessdria
para uma educacdo participativa,
significativa e voltada & transfor-
mag¢do social e dos sujeitos.

Segundo Freire (2021, p. 109), “o
didlogo € uma exigéncia existen-
cial. E, se ele é o enconfro em que
se solidarizam o refletir e o agir de
seus sujeifos enderecados Qo
mundo a ser fransformado e
humanizado, nédo pode reduzir-se
a um ato de depositar ideias de

um sujeito no outro, nem tampouco
tornar-se simples ideias a serem
consumidas pelos permutantes”.

Por isso, o confeudo da prdatica
educativa do Sefras nunca & um
programa dado ou imposto “de
cima’, ou ‘de fora’, a partir do
que aos educadores pareca ser o
melhor para os educandos. Mas
ele se dd sempre a partir do con-
texto social dos participantes, valo-
rizando seus saberes culturais e
suas experiéncias de vida, bem
como respeitando suas idenfida-
des. Graciane (2014, p.23) destaca
essa dimens@o democrdtica onde
0 sujeito pode discutir e entender
as realidades sociais, levando-o &
dimensdo participativa.  Cria-se,
dessa forma, elementos de identifi-
cacdo com outros individuos que
participam, ativamente, da mesma
sociedade.

“A educacdo auténtica ndo se
faz de A para B ou de A sobre B,
mas sim de A com B, mediatizados
pelo mundo. Mundo que impressio-
na e desafla a uns e a outros,
originando visdes ou pontos de
vista sobre ele. Visdes impregna-
das de anseios, de duvidas, de
esperancas ou desesperancas que
implicitam temas significativos, &
base dos quais se constituird o
conteudo programatico da educa-
cdo” (Freire, 2024, p. 116). Dai a
necessidade da ESCUTA QUALIFI-
CADA.
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Papa Francisco (2020, n. 48) nos
alerta para que “sentar-se e escu-
tar o outro, carateristico dum
encontro humano, € um paradigma
de afitude receptiva, de quem
supera O nharcisismo e acolhe o
outro, presta-lhe atencdo, da-lhe
lugar no proprio circulo. Mas o
mundo de hoje, na sua maiorig, €
um mundo surdo(.). As vezes a
velocidade do mundo moderno, o
frenesi impede-nos de escutar bem
0 que outro diz. Quando estd a
meio do seu didlogo, ja o interrom-
pemos e queremos replicar
quando ele ainda ndo acabou de
falar. N&o devemos perder a
capacidade de escuta”.

Essa escuta, por sua vez, se
fundamenta em um profundo amor
ao mundo e aos seres humanos.
Trata-se de uma acolhida na
humildade, de sentir-se e saber-se
tdo humano quanto os outros,
manifesta na intensa fé na humani-
dade, na convivéncia com 0s
vulnerdveis, na solidariedade com
suas causas, sabendo-se também
um deles, ainda que em um nivel
diferente de percepc¢do da realida-
de.

Sobre a SOLIDARIEDADE,
Freire (1979, p. 59) recorda que “o
opressor ndo € soliddrio com os
oprimidos sendo quando deixa de
olhd-los como uma categoria abs-
trata e os v& como pessoas injus-
tamente tratadas, privadas de suas
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palavras, de quem se abusou o
venderem seu frabalho;, quando
cessa de fazer gestos piedosos,
sentimentais e individuadlistas e
arrisca um ato de amor. A verda-
deira solidariedade n&o se encon-
tra sen@o na plenitude deste ato
de amor, em sua praxis”.

Dado que a pedagogia do
Sefras se define como uma peda-
gogia humanista e libertadora que
considera o ser humano como ©
Unico ser dofado da capacidade
de agir conscienfemente sobre a
realidade objetiva, a CONSCIEN-
TIZAGAO surge como um aspecto
intrinseco ao processo de aprendi-
zagem. Diferente de uma mera
apreens@o da realidade, a cons-
cientizacdo consiste no desenvolvi-
mento critico da tomada de cons-
ciéncia.

De fato, a realidade desumani-
zante ndo pode ser mudada sem
que o ser humano tenha conscién-
cia de sua esséncia mutavel. Por
isso, &€ necessdrio fazer do proces-
so de conscientizacdo a base para
uma Pedagogia Social problemati-
zadora e critica, para que essa
possa gerar uma acdo de reflex&o
que permita ao individuo compro-
meter-se com a transformacdo do
meio em que estd inserido e com
sua propria transformacgdo.

Para Freire (1979, p. 14), “a cons-
cientizacdo ¢ isto: fomar posse da



realidade. Por esta razdo, a cons-
cientizacdo produz a desmitologi-
zacdo. E evidente e impressionan-
te, mas os opressores jamais pode-
r@o provocar a conscientizagcdo
para a libertacdo: como desmitolo-
gizar, se eu oprimo? Ao contrdrio,
porque sou opressor, tenho a
tendéncia a mistificar a realidade
que se da & captacdo dos oprimi-
dos, para os quais a captacdo é
feita de maneira mistica e ndo
critica. O trabalho humanizante
ndo poderd ser outro sendo o
trabalho da desmistificacdo”.

Assim, o trabalho socioeduca-
tivo do Sefras inclui agbes e
atividades que permitem ao
participante uma compreensdo
ampla e concreta da sociedade
em que vive, dos direitos que
possui e da possibilidade de
coletivizagdo de suas necessida-
des, de modo a ampliar seus
direitos na esfera publica. Nas
palavras de Pezoti (2023, p. 200),
“conhecer e se fazer presente nas
causas sociais com uma acdo poli-
tica que possa contribuir para o
enfrentfamento das injusticas e a
construcéo de uma nova socieda-
de”.

Nesse processo, a neufralidade
€ impossivel porque todo ato edu-
cativo é um ATO POLITICO. A
qualidade de ser politica é inerente
A natureza da educacdo. Tanto em
uma como em outrg, € necessario

ter a clareza do porqué e por
quem vocé trabalha, e educar
exige tomada consciente de deci-
sdes politicas. Estes elementos séo
fundamentais na construcdo de
uma pedagogia comprometida
com a mudanc¢a social e compro-
missada com o sonho politico de
uma sociedade democrdtica.

Freire (2006, p. 23) afirma que
“tanto no caso do processo edu-
cafivo quanto no do afto politico,
uma das questdes fundamentais &
a clareza em torno de a favor de
quem e do qué portanto contra
quem e contra o qué, fazemos a
educacdo; e de a favor de quem
e do qué, portanto confra quem e
confra o qué, desenvolvemos a
atividade politica”. Por isso, ©
Sefras estimula a mobilizacdo e a
participagdo politica dos mais
vulnerdveis, bem como seu engaja-
menfto na luta em prol de politicas
publicas.

Por fim, e n@o menos importan-
te, cumpre ressaltar a importéncia
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das proprias como potencializadoras
dos processos pedagogicos tal como desenvolvidos no Sefras. Esse
aspecto foi amplamente desenvolvido pelo educador social cataléo
Xésus Jares. Em sua Pedagogia da Convivéncia, Jares chama a atengdo
para os conteudos das atividades socioeducativas, bem como para a
construc@o dos valores intrinsecos da cidadania.

Segundo Jares (2008, p. 29), “a convivéncia faz referéncia a conteidos
de natureza bem distinfas: morais, éficos, ideoldgicos, sociais, politicos,
culturais e educativos. Conteudos que podem ser agrupados em trés
grandes categorias. Confeudos de nafureza humana: direito & vida e ao
desejo de viver, & dignidade, a felicidade, & esperanca. Contetudos de
relacdo: ternurg, respeito, ndo violéncia, aceitacdo da diversidade e rejei-
¢do a qualquer forma de discrimina¢do, solidariedade, igualdade. E con-
teudos de cidadania: justica social e desenvolvimento, laicismo, Estado de
Direito, direitos humanos”.

Dessa forma, a Pedagogia da Convivéncia nos auxilia na capacidade
de formacdo da pessoa humana para fambém compreender os conflitos
internos nas relagdes de convivéncia, ndo no senfido de resolvé-los mas
incorporar a pratfica cotidiana que auxiliard o sujeito no seu processo
individual e coletivo.

Nas palavras de Freire (1979, p. 21), “é preciso que a educacdo esteja
- em seu conteudo, em seus programas € em seus meétodos - adaptada
ao fim que se persegue: permitir ao ser humano chegar a ser sujeito,
construir-se como pessoq, transformar o mundo, estabelecer relagdes de
reciprocidade com os outros seres humanos, fazer a cultura e a histéria”.
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Dimensdo Franciscana

Em termos franciscanos, como se fundamenta o trabalho socioe-
ducativo desenvolvido no Sefras? Como, em nossas Casas e Proje-
tos, compreendemos o carater franciscano?

Francisco de Assis e os Franciscanos

Enquanto expressGo da acdo
social da Provincia Franciscana da
Imaculada Conceicdo do Brasil,
pertence ao trabalho socioeduca-
tivo do Sefras uma dimensdo fran-
ciscana que remonta & vida de
SAO FRANCISCO DE ASSIS e ao
surgimento da Ordem dos Frades
Menores (OFM). Porque tocou a
raiz da existéncia humana, Francis-
co foi capaz, na Idade Médig, de
encarnar valores universais que
valem e permanecem  afuaqis
também em nossa época.

Francisco nasceu em Assis,
pequena cidade da regido da
Umbria (Itdlia), no ano de 1181. Sua
familia pertencia & classe burguesa
que se estava formando na crise
do sistema feudal. O pai, Pedro
Bernardone, era um comerciante
de tecidos prospero e muito rico.
Como todo jovem da épocaq, Fran-
cisco ambicionava ser cavaleiro e
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partir para as Cruzadas. Porém,
durante uma doenca, entrou em
crise e, afastando-se da vida dos
negocios, comegou a sensibilizar-
-se e se solidarizar com os mais
pobres.

Em 1206, contando com 25 anos
de idade e aprofundando a crise
vocacional, Francisco rompeu com
O pai e abandonou a vida burgue-
sa, fransferindo-se para um lepro-
sdrio a fim de cuidar daqueles que,
na epocqg, estavam entre os mais
marginalizados.  Vestindo-se e
vivendo como pobre, Francisco
comecgou a conviver e a se identifi-
car com eles, trabalhando na
reconstrucdo da capela de Sdo
Damido e, mais tarde, da igrejinha
de Santa Maria dos Anjos, entdo
chamada de Porciuncula.

Assim Celano (1 Cel 76), o
primeiro bidgrafo de Francisco,



descreve sua mudang¢a: “O pobre
Francisco, pai dos pobres, queria
viver em tudo como um pobre:
sofriac ao encontrar quem fosse
mais pobre do que ele, ndo pelo
desejo de uma gldria vazio, mas
por compaixdo. Embora estivesse
muito confenfe com uma Unica
tunica pobre e dspera, quis dividi-
-la  muitas vezes com algum
pobre”. A compaixdo aos sofredo-
res e crucificados o levou a mergu-
lhar na compaixdo de Jesus crucifi-
cado por amor da humanidade.

Esta troca de lugar social foi
expressa por Francisco como um
“deixar o mundo”. Segundo Boff
(1991, p. 88), “Francisco abandonou
efetivamente sua classe social, a
ordem dominante daquele tempo;
deixa a sociedade dos maiores,

como se chamavam, e decidida-
menfe quer ser menor; abandona
também o estilo de Igreja organi-
zada fortemente na sua hierarqui-
zacdo piramidal para se tornar
frater, irmdo de todos, sem
nenhum fitulo hierdrquico”.

Em 1208, Francisco recebe em
sua companhia seus primeiros sete
companheiros. No ano seguinte,
juntfando-se a eles mais quatro,
Francisco redige uma breve regra
e vai a Roma, onde obtém aprova-
¢do do Papa Inocéncio Il para
sua proposta de vida. Assim feve
inicio a ORDEM FRANCISCANA:
frades menores apaixonados e
entusiasmados com a boa nova
do evangelho, e que a anunciam
por uma vida em pobreza e em
fraternidade, na autentficidade e
radicalidade da vida crista.

Tamanho foi o impacto dessa
nova forma de vida que, em
pouco tempo, muitos se juntaram a
Francisco. Em marco de 1212, a
jovem Clara di Favarone deixou a
casa dos pais e foi recebida pelos
frades na Porciuncula. Seguida por
sua irm@ Inés, ambas se recolhem
em um convento junto & igreja de
SGdo Damido, dando origem ao
ramo feminino da Ordem Francis-
cana (Clarissas). Também pessoas
leigas e casais se senfiram chama-
dos a observar o carisma francis-
cano, formando a Ordem Francis-
cana Secular.
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Encerrando uma trgjetdria pro-
fundamente humana e humaniza-
dorg, Francisco de Assis morreu
cantando na tarde de 3 de outu-
bro de 1226, mas segue vivo e
presente como figuragdo mais
auténtica dos sonhos e das utopias
que fodos buscamos. Boff (1991, p.
32) afirma que

“o que mais impressiona
o homem moderno ao con-
frontar-se com a figura de
Francisco de Assis é sua
inocéncia, seu entusiasmo
pela natureza, sua ternura
para com todos os seres, a
capacidade de com-paixdo
pelos pobres e de con-fra-

ternizagdo com todos os

elementos até com a pré-

pria morte”.

Cumpre observar que O reco-
nhecimento da pessoa de Francis-
co de Assis, bem como da sua
proposta, ndo se restringe a
Ordem Franciscang, nem a Igreja
Catolica, nem ao cristianismo. Em
todas as épocas, Francisco tem
sido reconhecido universalmente
como modelo e inspiracdo para
todos os que se empenham no
cultivo e na promog¢d@o da fraterni-
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dade, da justica e da paz. Por isso,
a revista Time Magazine, em 1992,
chegou a declarar Francisco como
um dos homens mais influentes do
segundo milénio.

Nufez (2016, p. 94) destaca a
afirmacdo do filésofo Max Scheler
de que “na histéria do Ocidente
nunca mais voltou a conseguir-se
uma expressd@o das potencialida-
des mais simpdticas da alma como
a que se verificou em S@o Francis-
co. Nunca mais também conseguiu
uma repercussdo tdo profunda
dessas potencialidades na religido,
na erofica, na acdo social, na arte
e na ciéncia (.) E consegue
mesmo transmitir aos outros o sen-
timento especificamente cristGo do
amor a Deus como Pai, ao proxi-
mo como irmdo, e até a toda a
natureza”.

Esse modo todo préprio de
relacionar-se na empatia e sim-
patia, bem como outras atitudes
de acolhida, cuidado e defesa
de toda forma de vida cultiva-
das por Francisco de Assis cons-
tituem uma cosmovisGo alta-
mente significativa e evocadora
para as agdes sociais, bem
como para todo trabalho socio-
educativo desenvolvido no
Sefras.



A Cosmovisdo Franciscana

Segundo Houdaiss (2009, p. 561),
COSMOVISAO, ou visGo de
mundo, diz respeito a um conjunto
ordenado de valores, crencas,
impressdes, sentimentos e concep-
¢Bes de natureza intuitiva, anterio-
res a reflexdo, a respeito da época
ou do mundo em que se Vvive.
Assim, ainda que inaugurada por
Francisco de Assis na Idade
Média, a cosmovisdo franciscana
conserva sua atualidade, compor-
tando elementos de utopia e de
espiritualidade.

A palavra "UTOPIA", cunhada
por Thomas More em 1516, refere-
-se a uma sociedade imagindria
que é perfeita ou ideal. Por essa
razdo, geralmente a utopia € con-
cebida como uma realidade ndo
existente e afté impossivel de existir.
Mas, etfimologicamente, a utopia
significa “ndo-lugar”, isto &, uma
realidade que, devido a circuns-
tGncias e situagdes, ainda ndo
enconfrou condi¢cdes para se fazer
presente.

Nessa direcdo, Bernardi (2015,
p. 1) afirma que também “o fran-
ciscanismo se apresenfa como
uma readlidade que ainda ndo
encontrou plenamente o seu lugar,
e os franciscanos pertencem
aquele grupo humano que estd

convencido de que possui ainda
uma formulagcdo simbdlica de um
novo paradigma para entender,
fazer e avaliar o surgimento de
uma nova realidade”.

Isso porque em Francisco de
Assis, a utopia se tornou topiq,
vale dizer, encontrou seu lugar em
seu tempo. A forca e a raiz de sua
proposta encontram-se, segundo
Bernardi (2015, p. 12) em “um Fran-
cisco que dialoga com o irmdo
lobo, que agradece com as irmads
flores, que, amigavelmente, fala
com 0s peixes € com 0S passari-
nhos, que abraca e beija o irmdo
leproso, que canta e se encanta
com o bem, com o belo, com a
alegria, com a liberdade e com a
gratuidade que se espalham por
esse mundo”.

Quando os franciscanos, hoje,
apresentam sua cosmovisdo, isto
é, a proposta de um ver, de um
compreender e de um agir dife-
rentemente dentro desse mundo
globadlizado em que vivemos, a
utopia se torna readlidade,
mesmo que ndo tenha encontra-
do seu lugar na sociedade. Por
certo ela ainda ndo esta clara-
mente visivel, porém, em deter-
minadas situag¢des, ja age trans-
formando a realidade.
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E dentro desse horizonte utdpi-
co que os franciscanos ousam
propor paradigmas alternativos,
com caftegorias e orientacdes
diversas e que visam a cria¢do de
uma sociedade mais humang,
fraterna e justa. Francisco de Assis
ndo se cansou de enfatizar que
existe um paradigma segundo o
qual Deus vé a realidade criada
diferentemente do olhar comum. E
essa diferenca reside justamente
na sua espiritualidade.

Betto (2014, p. 18), citando o
escritor cubano Onelio Cardozo,
diz que “a fome de pdo ¢é sacidvel,
mas a de belezag, infindavel”. Assim,
a ESPIRITUALIDADE, tal como
compreendida na  cosmoviséo
franciscana, consiste em identificar
em nos e no mundo uma sede de
infinito, de querer mais, de ir além
do que sempre j& estd ai dado. A
essa sede (ou fome) se d& o nome
de “busca de felicidade”, “encontro
com o divino”, “transcendéncia”...

Segundo Corominas (2022, p.
210), “Toda espiritualidade tem seu
fundamento na trama intima e
singular da vida e €& propria de
todos os seres humanos, com ou
sem religido. N&o estamos falando
necessariomente de uma fé religio-
sg, mas de um conhecimento ordi-
ndrio e cofidiano: daquilo que
vivemos, fazemos, pensamos, senti-
mos € observamos em cada
instante, porém, dando-nos conta
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do assombroso desta frama da

vidg, destas vivéncias infimas e
permanentes, na qual, cada um de
nods, esfamos imersos”.

Espirifualidade tem a ver, antes
de tudo, com a busca de resposta
as questbes fundamentais da
nossa existénciao, a compreensdo
do sentido e significado da vida
humana, o encontro de forcas que
nos permitam superar e superar-
-nos em desafios proprios da vida
que, por vezes, parecem intranspo-
niveis. Por isso, a espiritualidade
nunca é algo desencarnado, mas
antes sempre enraizado e pé-no-
-ch&o.

Segundo Rohr (2013, p. 136),
“espiritualidade ndo exclui em



principio, nenhuma fé religiosa como forma especifica de vivencida-la.
Porém, nem ftudo que se apresenta como religido tambeém inclui a espiri-
tualidade. As formas que a religido as vezes assume podem até ser con-
trarias & propria espirifualidade. Isso acontece quando a religido se fixa
em dogmas, em regras de conduta bem determinadas, em inflexibilidade,
em exclus@o, em intolerédncia contra confissdes de fé distintas, na imposi-
¢do de crencas aos oufros”.

Elementos Constitutivos da
Cosmovisdo Franciscana

Dentre os valores e os elementos constitutivos da cosmovisdo francis-
cana que fundamentam o frabalho socioeducativo desenvolvido no
Sefras, podemos destacar a identificacdo com os pobres, a fraternidade
universal, o cuidado da natureza, a promo¢do da paz, o didlogo infer-
-religioso e a perfeita alegria.

A Identificagdo com os Pobres

a identificacdo com os pobres, a
fraternidade universal, o cuidado
da natureza, a promo¢do da paz,
o didlogo infer-religioso e a perfei-
ta alegria.
No inicio do século XlIll,
» momento em Que comegava a
% nascer a burguesia como classe
¢ de comercianfes com mentalidade
)z capitalisto, geradora, posterior-
 mente, de tantas injusticas e empo-
brecimento, surgiu também seu
confraponto na pessoa de Francis-
co de Assis que, de familia burgue-
sa, se converte aos pobres reais.

Dentre os valores e os elemen-
tos constitutivos da cosmovisdo
franciscana que fundamentam o

trabalho socioeducativo desenvol-
vido no Sefras, podemos destacar

Escreve Boff (1991, p. 116): “Com
referéncia aos pobres, Francisco
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possui uma visdo libertdria, evitan-
do o assistencialismo como forma
de presenca no meio deles. N&o
assinalou a seus seguidores nenhu-
ma atividade apostdlica especifica.
N&o criou hospitais, lazaretos ou
obras de assisténcia aos pobres,
porque ndo ©0s considerava,
primariamente, como objeto de
ajuda. Ser pobre como os pobres
estd a servico do estar com os
pobres em profunda solidarieda-
de”. E conclui:

“Esta aqui em ac¢cdo ndo
uma pedagogia para o
oprimido, mas uma peda-
gogia do oprimido: resgata-
-se o valor do pobre, sua
forca de evangelizagdo;
evita-se uma ajuda que nao
aproveita sua criatividade e

seus valores”.

Assim, Francisco quis em tudo
pautar sua vida como a dos
pobres, dividindo com eles até o
necessario que tinha. Por isso, é
muito acertado o apelido de Pove-
rello, “pobrezinho”, que Ihe foi
dado. E, denfro da mais rigorosa
logica, Francisco de Assis (1991, p.
148) também apontou o lugar dos
franciscanos e franciscanas:
“devem alegrar-se quando convi-
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verem entre pessoas insignificantes
e desprezadas, entre os pobres,
fracos, enfermos, leprosos e 0s
que mendigam pela rua”.

Francisco buscou a mais plena
idenfificacG@o com os pobres e
para isto convidou a fodos. No
Sefras, tal identificacdo inclui ser
fraterno, pequeno, humilde e

soliddrio com eles; pensar e pen-
sar-se como pobre; ter um olhar
de pobre, isto é, ndo olhar o pobre
com olhar de rico; compartilhar as
tristezas, alegrias, insegurangas e
até as necessidades deles.




Em um mundo medieval, Fran-
cisco de Assis abandonou a casa
paterna, burguesa, e optou livre-
mente por viver nas dreas miserd-

veis das periferias, fazendo-se
irmdo de todos. Mais do que geo-
grafico, a abertura universal da
fraternidade franciscana guarda
um aspecto existencial: o senfido
de ser e de viver ndo consiste na
dominac&o ou no estar-sobre, mas
antes no estar-com que se desdo-
bra em ag¢des de respeito, de
cuidado, de cordialidade e de
convivéncia sobrefudo junfo aos
mais vulnerdveis.

S6 a fraternidade, cultivada
diariamente no cuidado de um
para com o outro, humaniza
verdadeiramente @ existéncia.
Assim, numa sociedade marcada
por polarizagdes, pela intoleré&ncia,

pela discriminacdo e por conflitos,
a fraternidade universal proposta
por Francisco aponta para a cultu-
ra do didlogo e da convivéncia
harmoniosa e soliddria na luta por
direitos, no respeito as diferencas e
na defesa da dignidade de todas
Qs pessoas.

Segundo Bernardi (2015, p. 9),

“

o franciscanismo, por
meio da ag¢do pedagdgica,
oferecera valores proéprios
que o caracterizam como
humano, amigo e fraterno.
Para o franciscano, ndo

basta viver entre seres
humanos, mas a humanida-
de deixa de ser uma ideia
quando se torna concreta e
atuante, historicamente
criadora de comunhao, fra-

ternidade e solidariedade”.

Por isso, Papa Francisco (2020,
n.l80) se inspira em Francisco de
Assis para propor um modelo de
sociedade baseado em uma cultu-
ra do encontro: “Reconhecer todo
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ser humano como um irméo ou uma irmd@ e procurar uma amizade social
que infegre a todos ndo sdo meras utopias. Exigem a decis@o e a capa-
cidade de encontrar os percursos eficazes, que assegurem a sua real
possibilidade. Todo e qualquer esforco nesta linha torna-se um exercicio
alto da caridade”.

Na contracorrente do egoismo e da insensibilidade, o Sefras, em todo
seu trabalho socioeducativo, cultiva a fraternidade franciscana no convi-
vio com 0s mais pobres e excluidos da sociedade, na participacdo de
suas lutas e na busca dos caminhos de superacdo da pobreza para
formas mais justas e participativas de trabalho e de convivéncia social.

E certo que, na Idade Médig,
ndo se levantava o que hoje se
chama de questdo ecoldgica. Esta
é resultado de revolugdes indus-
tricis e de sistemas capitalistas de
exploracdo inesgotavel do planeta
Terra. Mas, ndo sem motivo, é
Francisco de Assis, um homem da
Idade Média, o patrono do meio
ambiente. De fato, todos os relatos
mais anfigos sdo undnimes em C_ S
afirmar a amigdavel unido que ele —
estabelecia com todas as coisas. crescer outras plantas, entre outros

gestos.

Isso se justifica porque, na cos-

movisdo  franciscana, prevalece Segundo Boff (1991, p. 51), “nisso

uma fernura infinita por todos os
seres da natureza, a ponto de
Francisco chama-las de irmdos e
irmd&s. Por isso, retirava da estrada
0s vermes para que ndo fossem
pisados pelos caminhantes, dava
adlimento as abelhas no inverno
para que ndo morressem de fome,
mantinha na horta um espago sem
plantagcdes para que pudessem
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transparece um outro modo de
ser-no-mundo, n@o mais sobre as
coisas, mas junto com elas, como
irmd@os e irmds em casa. As coisas
ndo estdo jogadas ai, ao alcance
da mdo apossadora do ser
humano, mas anftes sGo animadas
e personalizadas; existem lacos de
consanguinidade com o homem,
con-vivem numa mesma casa



paterna. Porque sd@o irmds ndo
podem ser violadas, mas devem
ser respeitadas e cuidadas”.

A mentalidade vigente dos trés
ultimos séculos, que se tem agra-
vado gradativamente, é de que
tudo deve ser explorado sem
medida. A cobica insacidvel do ser
humano tende a engolir vorazmen-
te nGdo so os frutos da terrg, mas
toda a fterra. Se, de um lado,
cresce a consciéncia de que a
Terra € um organismo vivo, de
outro lado, se verificam politicas
que programam inescrupulosa-
mente a morte desse planeta.

Lembra Teixeira (2023, p. 19)
que
“a enciclica Laudato Si,

do Papa Francisco, é uma
prova indiscutivel da atuali-
dade da espiritualidade
franciscana como resposta
ao problema do meio am-
biente. A situagdo exige
uma atuacdo coerente e um
engajamento decisivo com

relagdo a casa comum”.

Por isso, o Sefras promove o
cuidado da naturezg, nossa irmd e
mde, e a defesa dos seus direitos
que ndo podem ser violados em
hipdtese algumoa.
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A promoc¢do da paz, por parte
de Francisco, estava inserida no

confexto alfamente bélico da
Idade Média. Em muitas cidades, a
instituicdo das comunas ndo se
realizava sem guerras internas.
Frequentes eram os litigios entre
familias e as mortes de ambos os
lados em conflito. Nos relatos anti-
gos, encontram-se  numerosos
exemplos em que Francisco, apods
suas pregacdes, levava faccdes
inimigas a concluirem pactos de
paz.

Francisco de Assis (1991, p. 687)
dizia aos companheiros: “Que a
paz que anunciais com palavras, a
tenhais em maior medida em
vossos coracdes. Que ninguém se
sinta provocado por vos para a ira
ou o escdndalo, mas que por
vossa mansid@o todos sejam indu-
zidos & paz, & benignidade e &
concordia. Pois para isto fomos
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chamados: para sarar os feridos,
vendar os machucados e para
corrigir os que estdo no erro”.

Por isso, n@o € sem motivo que
se afribui a Francisco a autoria de
uma oracdo em que se pede para
ser instrumento de paz. Escreve
Bernardi (2015, p. 55):

“Servir e colocar-se a
servico € uma das condi-
¢Oes dos portadores da
paz, pois € por meio desse
gesto que se consegue
qualificar e dignificar os
seres humanos, homens e

mulheres”.

ndo sdo

Em nossa época,
poucos 0s riscos & paz. Descreve
Papa Francisco (2020, n.256-259):



“Situagdes de violéncia assumem confornos do que se poderia chamar
de uma ferceira guerra mundial em pedacos (.) A guerra ndo € um
fantasma do passado, mas é ameacga constante (.) Em qualquer guerra,
0 que acaba destruido € o proprio projeto de fraternidade, inscrito na
vocagdo da familia humana (...) A guerra é a negacdo de todos os direi-
tos e uma agressdo dramdtica ao meio ambiente”.

No contexto do Brasil, € evidente a dissemina¢cdo de uma cultura do
odio. Com essa politica, cresce a violéncia contra os pobres, 0s negros,
0s povos origindrios, as mulheres, as pessoas de orienfacdo sexual dife-
rente e contra todos que os defendem. Segundo Teixeira (2023, p. 22),
“isso exige que, concretamente, os franciscanos ndo sé se envolvam em
movimentos que buscam a paz, condenem todo tipo de violéncia, mas
também que desenvolvam uma pedagogia da paz”.

Por isso, a PEDAGOGIA DA PAZ do Sefras ndo sé ha de se posicio-
nar contra a mentalidade armamentista, mas igualmente denunciar
qualquer tipo de violéncia, discriminagdo e intoleraGncia no seio da
sociedade. Urge, conforme Teixeira (2023, p. 22) “criar uma mentalidade
que ndo considere normal ou toleravel nenhum tipo de violéncia. Pois a
justificacdo ou a banalizagcdo da menor violéncia significa abrir caminho
para que ela cresca”.

Dentre as muitas experiéncias
de Francisco de Assis, destaca-se
o enconfro com o Sultdo do Egito
Malek-el-Kamel, em 1219, por oca-
sido da V Cruzada. Diferente da
violéncia dos guerreiros, o contato

tecimenfo que marcou para
sempre a histéria das relacdes
entre crist@os e muculmanos foi a
predisposicdo de dois homens de
convicgcdes  religiosas  diferentes
para o encontro e o didlogo (.)

de Francisco com o Isl& foi marca-
do pela maneira desarmada e
respeitosa como se aproxima do
acampamento mucgulmano, a suad
afirmacdo do cristianismo sem
ofender a fé islémica e o bom
acolhimento de ambas as partes.

Segundo Gomes (2022, p. 145),
“o que tornou possivel este acon-

Esse fato nos ensina que o verda-
deiro encontro e didlogo aconte-
cem quando, acima das conver-
géncias religiosas e das diferencas
culturais, coloca-se o acolhimento
da comum humanidade da qual
todos compartilhamos”.

Em nosso mundo globalizado,
convivem diferenfes expressdes
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religiosas e ndo menos manifestagcdes culturais diversas. Nos recorda o
Papa Francisco (2020, n. 271) que

“as vdrias religides, ao partir do reco-
nhecimento do valor de cada pessoa
humana como criatura chamada a ser
filho ou filha de Deus, oferecem uma pre-

ciosa contribuicdo para a construgdo da

fraternidade e a defesa da justica na

sociedade”.

Respeitadas todas as especificidades liturgicas, particularidades
morais e singularidade doutrinal, cumpre reconhecer cada religido no seu
compromisso de didlogo e de ag¢des conjuntas a partir do ponto de con-
vergéncia de todas elas, a saber, o amor, a felicidade, a justica socioam-
biental e a paz. A exemplo de Francisco de Assis, o Sefras adota uma
postura de escutqg, estima e respeito, na promoc¢cdo do didlogo infer-reli-
gioso, bem como no enfrenfamento e no combate a todas as formas de
intoleréncia religiosa.

A Perfeita Alegria

Pertence aos signos da maturi- Segundo Boff (1991, p. 161),
dade o assumir com serenidade,

desprendimento interior e alegria sabemos o quanto é

ndo .somenfe as realidades bogs, terapéutico identificar-nos
mas igualmente aquelas que, obje- . N
tivamente, muitas vezes ndo pode- com aquilo que ndo gosta-
mos modificar. E nesse confexto mos de nés mesmos, hdo
que Francisco de Assis compreen-

dia a ALEGRIA, tdo caracteristica tanto para combaté-lo, mas

da espiritualidade franciscang, e
gue nasce de uma profunda expe-
riéncia de maturacdo humana e integrante da nossa reali-
confian¢ca no amor de Deus. dade”.

para assumi-lo como parte
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Por isso, Francisco acolhig, sem nenhuma ilusdo, sua propria limitacdo.
Essa consciéncia da fragilidade n&o vinha acompanhada por um senti-
mento de tristeza e de amargura, mas de jovialidade e profunda (perfei-
ta) alegria.

Em uma antiga narrativa, Francisco de Assis (1991, p. 1095) apresenta
a Frei Ledo vdrios fatos extremamente positivos: curas, milagres, conver-
sdes, prestigio etc, concluindo que ndo reside nisso a perfeita alegria.
N&o se trata da simples nega¢do das experiéncias legitimas de alegria
e sucesso, mas de um processo de relativizacdo delas, uma vez que
essas se apresentam sempre como resultado, ou seja, condicionadas @
uma realidade externa que nos aconfece ou que produzimos.

Assim, Gomes (2022, p. 126) reconhece que “a perfeita alegria é
sempre causa dela mesma, pois tem sua fonfe na interioridade humanag,
ndo estando condicionada a nenhuma circunst@ncia exterior”. Isso n&o
significa a negag¢do ou a fuga das situagcdes concretas, mas, pelo contrd-
rio, conduz a um grande senso de realidade pelo qual mesmo as situa-
¢des mais dolorosas sdo acolhidas como partes essenciais da experién-
cia humana.

Essa forma de colocar-se diante da vida com jovialidade requer a
capacidade de compreender-se em constante processo de construcdo e
maturacdo. Desse modo, as experiéncias dificeis da vida ndo sdo nega-
das, mas integradas na totalidade da existéncia e até mesmo reconheci-
das como condicdo da possibilidade para uma alegria que se perfaz -
por isso chamada de perfeita - justamente através dos desafios.
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Consideracoes Finais

Uma vez apresentada a fundamentacdo das atividades socioe-
ducativas tal como sdo desenvolvidas nas Casas e Projetos do
Sefras - Acdo Social Franciscang, cumpre recordar o horizonte que
norteia ndo s6 o trabalho, mas tfambém a propria existéncia da
nossa organizacdo: “um mundo em que todos os seres s@o respeita-
dos em sua dignidade e vivem em paz, compartihando uma Casa
Comum”.

Levando a fermo uma profunda reflex&o sobre os fundamentos
em fermos antropoldgicos, pedagogicos e franciscanos, a presente
publica¢do aclara igualmente os valores institucionais do Sefras, a
saber, o amor, a justica, a responsabilidade, a simplicidade e o bem.
Afinal, sGo eles que permeiam fodo o empenho de nossos educado-
res sociqis em seu frabalho de acolhimento, cuidado e defesa dos
mais vulnerdveis de nossa sociedade.

Como a ftoda construcdo, é inerente o cardter din@dmico dessa
fundamentacdo. Ela ndo se esgota em um documento, mas se
reavalia e renova dia-a-dia no confronto com a realidade social e
no didlogo com as pessoas reqis. Por isso, & necessdario sempre
recomec¢ar como o primeiro passo de um longo aprendizado a que
nos convida Francisco de Assis (1991, p. 254): “Comecemos, pois até
agora pouco ou nada fizemos!”.

Paz e Bem!

CONSIDERACOES FINAIS 54



Referéncias

CONSIDERAGOES GERAIS

BRASIL. Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome.
Politica Nacional da Assisténcia Social - PNAS/2004 e Norma
Operacional Bdsica da Assisténcia Social - NOB/SUAS - Brasilia, DF:
MDS, 2005.

BUENO, Fabiana de Barros. O trabalho socioeducativo desenvolvido no
Centro de Referéncia de Assisténcia Social. In: A dimensdo
socioeducativa do trabalho social. Adriana Giaqueto (Org.). Jundiai: Paco
Editorial, 2015.

CARVALHO, Maria do Carmo Brant de; AZEVEDO, Maria Julia. Agdes
socioeducativas no d&mbito das politicas publicas. In  Avaliagdo:
construindo par@metros das agdes socioeducativas. Maria do Carmo
Brant de Carvalho (coord.). S8o Paulo: CENPEC, 2005. p. 25-34.

CENPEC. Par@metros socioeducativos: prote¢cdo social para criangas,
adolescentes e jovens : Igualdade como direito, diferenca como riqueza
: Caderno 1 : Sintese / CENPEC - S@o Paulo SMADS; Fundacdo Itau
Social, 2007.

GOHN, Maria da Gloria. Educagdo ndo-formal, educador social e
projefos sociais de inclusGo social. In: Revista Meta: Avaliacdo. Volume 1,
n. 1, 2009. Rio de Janeiro: Fundacdo CESGRANRIO.

LIBANEO, José Carlos. Pedagogia e Pedagogos: para que? S&o Paulo:
Cortez, 2002.



LIMA, Evangelina Sanches; CARLOTO, Cdssia Maria. A¢des socioeducati-
vas: reflexdes a partir de Freire. In: Revista Emancipacdo, Universidade
Estadual de Ponta Grossa, v. 9(1): 127-139, 2009.

LIMA, Telma Cristiane Sasso; MIOTO, Regina Célia Tamaso. A¢des socio-
educativas e servico social. In: Revista Temporalis, Brasilia, DF, ano 11, n.
21, p. 211-237, jan./jun. 2011.

PARK, Margareth; FERNANDES, Renata; CARNICEL Amarildo (Org.).
Palavras-chave em Educa¢do ndo- formal. Holambra: Setembro; Campi-
nas/CMU, 2007.

TRILLA, Jaume. La educacion fuera de la escuela. Ambitos no formales y
educacion social. Barcelona: Ariel, 1996.

DIMENSAO ANTROPOLOGICA

ARROYO, Miguel G. Resisténcias por vida justa: matrizes de formagdo
humana. In: BEOZZO, José Oscar (Org.). Educar para a um mundo social
e racialmente justo. SGo Paulo: Paulus, 2022.

BOFF, Leonardo. S&o Francisco de Assis: ternura e vigor. 52 ed.
Petrépolis: Vozes, 1991.

FRANCISCO. Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium: sobre o anuncio
do evangelho no mundo atual. S&o Paulo, Paulus, 2019a.

FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si: sobre a cuidado da casa
comum. S8o Paulo: Paulus, 2019b.

FRANCISCO. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a
amizade social. S&o Paulo: Paulus, 2020.

FREIRE, Paulo. Educa¢do como prdtica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 2021a.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 792 ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2021b.



KRENAK, Ailton . Ideias para adiar o fim do mundo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2020.

LIMA VAZ, Henrique C. Humanismo hoje: tfradicdo e missdo. In: Revista
Sintese, Belo Horizonte, v. 28, n. 91, 2001, p. 157-168.

NUNEZ, Martin Carbajo. Ecologia Franciscana: Raizes da Enciclica
Laudato Si do Papa Francisco. Braga: Editorial Franciscana, 2016.

PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compéndio da Doutrina Social
da Igreja. SGo Paulo: Paulinas, 2005.

ROHR, Ferdinand. Educacéo e espiritualidade: contribuicdes para uma
compreensdo multidimensional da realidade, do homem e da educagéo.
Campinas: Mercado das Letras, 2013.

DIMENSAO PEDAGOGICA

AROLA, R. L. A educagdo social no Brasil: alguns desafios e armadilhas.
Revista Digital Multidisciplinar do Ministério Publico/RS, vi, nl, p. 8-52,
2010.

ARROYO, Miguel Gonzdlez. Paulo Freire: outro paradigma pedagogico?
Educagdo em Revista, Belo Horizonte, v. 35, 214631, 2019.

ARROYO, Miguel Gonzdlez. Outros sujeitos, outras pedagogias. 22 ed.
Petropolis: Vozes, 2012.

CENPEC. Cadernos Cenpec: Educag¢do Integral. SGo Paulo: 2006.

FERREIRA, Arthur Viana. Formag¢do Docente e Pedagogia Social da
Convivéncia: Elementos para a reflexdo sobre prdticas educativas ndo
escolares, Cole¢cdo Prdticas e Teorias da Pedagogia Social, volume 4.
Paco Editorial, 2019.

FERREIRA, Arthur Vianna. Toda Pedagogia € Social? In: Revista IFF, vol.
3, 2017.

FREIRE, Paulo. Conscientizacdo: teoria e prdtfica da libertagdo: uma
infroducd&o ao pensamento de Paulo Freire. S&o Paulo: Cortez & Moraes,
1979.



FREIRE, Paulo. A importGncia do ato de ler: em trés artigos que se
complementam. S&o Paulo: Cortez, 2006.

FREIRE. Pedagogia do oprimido. 792 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terrq, 2021.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessdrios & pratica
educativa. 782 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terrq, 2024.

GRACIANI, Maria Stela Santos. SGo Paulo: Cortez, 2014.
INEP. Enciclopédia de Pedagogia Universitdria. Glossdrio. V. 2. 2006.

JARES, Xesus R. Pedagogia da Convivéncia. S8o Paulo: Palas Atheng,
2008.

LIMA, Telma Cristiane Sasso; MIOTO, Regina Célia Tamaso. Ag¢des
socioeducativas e servico social. In: Revista Temporalis, Brasilia, DF, ano
11, n. 21, p. 211-237, jan./jun. 2011.

MESZAROS, Istivan. A educacdo para além do capital. Traducdo de Isa
Tavares. SGo Paulo: Ed. Boitempo. 2005.

MOTA NETG, J. C. da; OLIVEIRA, I. A. D. E. Contribuicdes da educacdo
popular & pedagogia social. Revista de Educacdo Popular, Uberlandia,
v. 16, n. 3, p. 23-35, set-dez. 2017.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Filosofia da educacdo: reflexdes e
debates. 22 ed. Belém: UNAMA, 2003.

PEZQOTI, Rosangela Helena. Promover a justica socioambiental: misséo do
Sefras - Agdo Social Franciscana. In: Grande Sinal Revista de
Espiritualidade e Pastoral, v. 77, n. 02, 193-205, 2023.

ROMANS, Mercé; PETRUS, Antoni; TRILLA, Jaume. Profissdo: educador
social. Porto Alegre: Artmed, 2003.

SAVIANI, Dermeval. Historia das ideias pedagdgicas no Brasil. 6. ed.
Campinas: Autores associados, 2021.

SERRANG, Gloria. Pedagogia Social-Educacion  Social.  Construccion
Cientifica e Infervencion Prdctica. Madrid: Narceag, 2003.



SILVA, Roberto da. Os fundamentos freireanos da Pedagogia Social em
constru¢do no Brasil. Pedagogia Social. Revista Interuniversitaria, 27,
179-198, 2016.

SILVA, Roberto; MOURA, Rogério Adolfo de (Orgs.). Pedagogia Social.
Sdo Paulo: Expressdo e Arte Editora, 2009.

SOUZA NETO, Jodo Clemente de. Pedagogia social: a formagdo do
educador social e seu campo de afuagdo. Cadernos de Pesquisa em
Educacdo PPGE-UFES. Vitoria. V. 16. N. 32, jul/dez 2010.

ZUCCHETTI, Dinord Tereza A pedagogia social e as racionalidades do
campo educativo. In Revista Brasileira de Educagdo. Vol. 13. N° 38. Rio
de Janeiro: Mai/Ago 2008.

DIMENSAO FRANCISCANA

BERNARDI, Orlando. Do pensar e agir franciscanamente. Curitiba:
Editora Bom Jesus, 2015.

BOFF, Leonardo. S@o Francisco de Assis: ternura e vigor. Petrdpolis:
Vozes, 1991.

COROMINAS, Jordi. Espiritualidade e Iutas sociais. In:  Agenda
Latinoamericana Mundial. Goidnia: Comissdo Dominicana de Justica e
Paz do Brasil, 2022.

COSTA, Sandro Roberto da. Espiritualidade, evangelizacdo e sociedade.
In: Grande sinal: Revista de Espiritualidade e Pastoral, vol. 77, n. 0],
jan./jun. 2023.

FRANCISCO. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a
amizade social. S&o Paulo: Paulus, 2020.

FRANCISCO. Exortagcdo Apostdlica Evangelium Gaudium: sobre o
anuncio do evangelho no mundo atual. S&o Paulo: Paulus, 2019.

FRANCISCO DE ASSIS. Escritos e biografias de S@o Francisco de Assis.
Petropolis: Vozes/CEFEPAL, 1991.



FREI BETTO; BOFF, Leonardo. Mistica e espiritualidade. Petrépolis: Vozes,
2014,

GOMES, Fdbio Cesar. Intfrodu¢do & espiritualidade franciscana: textos,
contextos, atualidade, testemunhos. Petropolis: Vozes, 2022.

HOUAISS, Anténio. Grande Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio
de Janeiro: Instituto Anténio Houaiss/ Objetiva, 2009.

MATURA, Thaddée. O projeto evangélico de Francisco de Assis.
Petropolis: Vozes/Cefepal, 1979.

NUNEZ, Martin Carbajo. Ecologia Franciscana: raizes da Enciclica
Laudato Si do Papa Francisco. Braga: Editorial Franciscana, 2016.

ROHR, Ferdinand. Educacdo e espiritualidade: contribuicdes para uma
compreensdo multidimensional da realidade, do homem e da educagéo.
Campinas: Mercado de Letras, 2013.

TEIXEIRA, Celso M. Uma leitura atudlizada da espiritualidade
franciscana. Grande Sinal: Revista de Espiritualidade e Pastoral, vol. 77, n.
01, p. 13-24, 2023.

' s









Sefras - A¢do Social Franciscana

Rua Rodrigues dos Santos, 831 - Brds - SGo Paulo - SP - 03009-010

www.sefrasorgbr | (11) 3291-4433 | faleconosco@sefras.org.or

f in o



